EN TORNO A LA PAIDEIA PLATONICA (I)

1 Que Platdn es uno de los més grandesfi-
|6sof osque ha producidola humanidad hasido y es
una afirmacion universalmente aceptada. Que el
nucleo de su pensamientoy e objetivode todas sus
investigacionesfue esencialmente™ pedagdgico’ es
algo que muchosdiscutirian. Esafue, sin embargo,
la tesis, revolucionariaen su tiempo y acaso tam-
bién hoy dia, de Werner Jaeger, uno de los mayores
helenistas de este siglo. «La paidéia —afirmaba
dicho autor hace yamésde mediosglo—, conside-
rada como la morfol ogiagenética de las relaciones
entre el hombre y la pdlis, es e fondo filosofico
indispensablesobree quedebe proyectarselacom-
prensiéon de la obra platénica. Lajustificacionfinal
de todossus esfuerzos en tomo a conocimiento de
la verdad no es para Platon, como para los grandes
fil6sofos de la época presocrética, € deseo de re-
solver el enigmadel mundo, sino la hecesidad del
conocimiento paralaconservaciony estructuracion
delavida. Platén aspiraarealizar la verdadera co-
munidad como el marco dentro del cual debereali-
zarse lasupremavvirtud del hombre. Su obrade re-
formador se halla animada por el espiritu educador
de la socrética, que no se contenta con contemplar
laesenciadelascosas, sinoquequierecrear el bien.
Toda la obra escrita de Platén culmina en los dos
grandessistemaseducativosque son la Republicay
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las Leyes,y su pensamientogiraconstantementeen
tomoal problemade|as premisasfiloséficasde toda
educacion y tiene concienciade si mismo como la
supremafuerzaeducadorade los hombres».'

Resulta evidente que el autor maneja aqui la
palabra' educacion™ en un sentido muy amplio, pero
gue responde perfectamentea lo que los griegos y
el mismo Platén consideraban que era la paidéia.
Como €l propio Jaeger, a emplear en € titulo de
esta serie de articulos «un término griego para ex-
presar una cosa griega, quiero dar a entender que
esta cosa se contempla, no con los ojos del hombre
moderno, sino con losdel hombregriego. Esimpo-
sible rehuir e empleo de expresiones modernasta-
lescomo civilizacion, cultura, tradicion, literatura
0 educacion. Pero ningunacoincide realmentecon
lo que los griegosentendian por paidéia. Cada uno
de estos términos se reduce a expresar un aspecto
del concepto griego general, y paraabarcar €l cam-
po de conjunto, del concepto griego, seria necesa-
rio emplearlos todos a la vez».> En suma, lo que
vamos a exponer en adelanteintentard mostrar qué
es lo que Platén penso acercade la naturalezade la
educacion y de la cultura—tanto en su dimension
individual como en su dimensionsocid —, y acerca
de lasrelacionesque se deben dar entre ambas. De
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entre las multiplescuestionesque podrian ser trata-
das, he escogido ademés las que considero mas re-
levantesala horade analizar cualquier pensamien-
to pedagdgico: e concepto de educacion del que
parte, los objetivos que se marca 'y los contenidos
en los que se apoya paraal canzarl os.

2. Tras haber definido € término paidéia y
el dmbito de la investigacion, una segunda adver-
tenciasobrelaoportunidady € modo detratamien-
to del temaen cuestion. Estudiar aestasalturasuna
vez mas la obra de Platon, sobre la que tanto se ha
escrito, puede resultar sin duda reiterativo, en la
medida en que lo sea volver alos™ clésicos” como
fuente de inspiracion parad presente, y constituye
sobre todo un gesto de audaciaimperdonables €
investigadorintentaabarcarlo todo y dilucidar defi-
nitivamente | as principal esinterrogantes. Mi inten-
cién no ha sido ésa en absoluto. No he tratado de
ofrecer una vision personal exhaustiva'y profunda
de las doctrinas platonicas acerca de la educacion.
Mi deseo ha sido més bien realizar unaexposicion
ordenada—desde €l puntode vista més externo—,
y sin duda excesivamente breve y un tanto acadé-
mica, de un pensamiento tan coherente, organico,
ricoy sugestivo, pero tan seductoramenteasi stemé&
tico, como e platénico. He procurado ademas ce-
flirmelo mésposiblealaliteralidad delasfuentesy
espigar un buen nimero de didlogos platénicos, y
no solamente los mas conocidos o extensos. Este
trabajo aspira, por eso, atener un valor y una utili-
dad que sean en buena medida" didacticos” . El lec-
tor no encontrara interpretaciones originales o re-
volucionarias, pero tal vez si un punto de partida
para reflexionar sobre las ideas pedagdgicas de
Platon, unasel eccion representativadecitasy pasa
jes del autor relacionados con la educaciony una

guia para localizar y seleccionar aguellas paginas
platonicas que mas le seduzcan.

1. EL CONCEPTO DE EDUCACION Y
LA RELACION EDUCATIVA

1. Lavisiénde problemaeducativo mésra
dical —el tipo de relacion que puede darse entre
maestro y discipulo— que hallamosen losdiélogos
platonicoses de una extraordinariariqueza y com-
plgjidad. Platon traza en ellos un plan de estudios
sumamente elaborado y completo —integrado por
objetivosy contenidos que afectan a todas las di-
mensiones dd ser humano—, pero se esfuerza a
mismo tiempo, apoyandose en su inagotable capa-
cidad paraexponer las ideas de un modo poéticoy
pléstico, en trazar una imagen exhaustivay equili-
brada de los misteriososy variados mecanismosen
virtud de los cual es se puede producir laeducaci on.

2. De modo general, puede decirse que la
paidéia consiste para Platon en una tarea de
“moldeacién’ personal, que implicaun penosoes-
fuerzo ascético de purificaciony cuyo fundamento
ultimo seria la capacidad de "identificacion™ del
hombre con la Belleza, la Verdad y € Bien. Para
educarse, esimprescindiblerealizar durante todala
vida® un esfuerzo, que poneen tension todael alma,’
para acercarse d auténtico modo de ser del hom-
bre, para’ moldearseasi mismo™ [eautonpldttein]®
y hacer triunfar € ideal [paradéigma) de persona
- e |""hombreinterior" [éntosdnthropos]’'— que €
ser humano llevadentro de si. Ello solo es posible,
sin embargo, s tiene lugar un proceso previoy pa-
ralelo de " purificacion' [kdtharsis]® mora e inte-
lectual, quepermite al alumnodesprendersede todo
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aguello que, como un velo, ciegay obstruye su es-
piritu. En la practica, eso equivalealiberarsede los
limites que € cuerpo impone d alma.® Semejante
procesodeformaciony de purificacion sedesenca-
denay se produce, ante todo, graciasa contacto —
synousia ["convivencia']; syngeneia [“parentes-
co”’]"—conlaVerdad y el Bien, quellevaa alum-
no a"identificarse” [mimesis| con laesenciadivina
del mundo. «De ese modo, por convivir con lodivi-
noy ordenado —afirma Platdn— el fil 6sof ose hace
todo lo ordenado y divino que puede ser un hom-
bre»."

3. Ahorabien, la tareade ""moldeacion™ en
gue consiste la paidéia no se produce siempre del
mismo modo. Platén distingueen €l procesoeduca-
tivo dos etapas claramente contrastadas, no sélo en
funcién de susobjetivosy contenidos, sino también
en o que respecta a la naturaleza de las acciones
formativasen las que se apoyan. La educacion co-
mienzasiendo trophé, nutricion fisicay moral, para
convertirse luego —aungue no en todos los casos,
pues «los ojos del amadel vulgo son incapacesde
sostenerse cuando miran lo divino»'>— en paidéia
o formacién espiritual.

4. Lo propio de la trophé es que la fuerza
mol deadora provieneen gran medida—casi total-
mente— del exterior. Los términos que utiliza
Platon paradefinir |as tareas propias de esta etapa
educativatienden a subrayar la ideade que la for-
macién se produceen un principiode un modo més
bien mecanico e inconsciente. El educador ha de
preocuparse, en un primer momento, de guiar —
agogeé [“conduccién”],'® olké ["traida”, “atrac-
ci6n”]"*— a educando, y de devolverlod camino
adecuado —epanorthéo ["'rectificar''], trépo ["en-
derezar”]""— si se desviade él. Paraello debe em-
plear lafuerza—ananké [““constricciéon”]'*—, pero
también, y sin dudacon mayor frecuencia, la capa-
cidad para atraer —peithé [“persuasion”]'’— que
poseen € artey la cultura en general,'® intentando
explotar y fortalecer —egeiro [“excitar”’]""— los
impul sos positivosde la natural ezahumana, y com-
batir con energia? |os negativos. En suma, se trata
de "acostumbrar [ethidso]*' y "ejercitar"
[meletdo)** a educando, sumergiéndolo —bapto
[“tefiir”]*— en un ambiente saludable, o también
sometiéndolo a un estilo de vida —diaité [“die-
ta”]*— que lo conduzcan insensiblemente haciala
virtud. Laeducacion es, en esta etapa, unatareade
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formacion del carécter a partir de las costumbres,
en especial las costumbres colectivas [nomoil,* y
de la bellezasensible, que excitaen los hombresel
deseo de educarse [éros].”

5. Lapaidéia, en cambio, es un tipo de edu-
cacién a que no todos pueden llegar, puesexige un
esfuerzo més intenso y prolongado que la trophé.
Ademas, depende en su mayor partedel propiodis-
cipulo y solo se produce cuando éste se consagra
libre y apasionadamenteasu propiaformacion. En
esta etapa cabe, pues, en mucha menor medida la
ayudadel maestro. Existe, no obstante, unaespecie
de "gimnasia" [gymnéadso: “ejercitar”]** o una se-
riedegjercicios[gymnasia, meléte; ascésin, tribé]”
intelectuales que tonifican —syntéino: ["ten-
='"]""— agudizan y reorientan con suavidad' el
espiritu, colocando al alumno en la mejor disposi-
cion paraeducarse. El primerodetalesejercicioses
el cultivodelossaberes " mateméticos”, que consti-
tuyen para Platén unapropaidéia[* educacion pre-
paratoriao introductoria”].?? Cuando €l alumno los
domina, puedeiniciarse laverdaderaformacion, que
sblo brotaen & almadel educando s lograorientar
—metastrophé [ converson''];peristréfeszai ['vol-
verse'"]; periagogeé [“rotacion”]*— su ama hacia
la Verdad y € Bien, y ésta se inflama —ekldmpo
[“encender”];* anadsopyréo [“reavivar’]**— de

amor haciaellos. S6lo entonces, € discipulo, apo-
yandoseen la verdaderacultura—a dialéctica—,
quetienecapacidad para' araer y ' eevar [élko]**
su espiritu y ayudarle a concebir [egeiro: " susci-
tar"]-"" la ciencia [epistéme] y la sabiduria
[phronesis], e impulsado por su innato afan de po-
seer y asimilarsealo bello—éros—, avanzaracon
paso firme por la senda de la virtud.

6. S contemplamos la cuestion de como se
produce la educacion para Platon desde la perspec-
tiva de los "agentes" que la causan, y utilizamos
paraello las categorias pedagdgicastipicasde Gre-
cia —la physis: la dotacion natural del sujeto; e
éthos: la capacidad de autoeducacion del discipulo
y lasinfluenciasformativas que recibedel entorno;
y € légos: lainstruccion que proporcionael maes-
tro apoyandose en sus conocimientosy en su habi-
lidad didéctica—, es también posibleestablecer cla-
ras diferenciasentre latrophéy lapaidéia.

7. Latrophées un asunto que parece depen-
der fundamentalmentedel éthos, delacapacidad na-
tural del discipulo, sobre todo s es de corta edad,
para habituarsea estilo de vidaque lerodea. «;No
sabes —afirma Platbn— que e principioes|o mas
importanteen toda obra, sobre todo cuando se trata
de criaturasjévenesy tiernas? Pues se hallan en la

25 La expresionque emplea Platon es hj~go_ diaY e[qo_ [Leyes, 792d]

26 Leyes, 659d. Para Platon, la mision de los némoi -escritos o no— de una polis es precisamentellevar a cabo

este tipo de educacion. Cfr. Leyes, 636d.
27 Cfr Banquete, 206d-e y Fedro, 250d.
28 Repiiblica, 503e'y 526b.

29 Replblica, 526¢ y 535a-c; CartaVZZ, 344b y Parménides, 135¢-136¢.

30 CartaVZZ 340c y 344b.
31 Replblica, 5334.

32 Replblica, 536d.

33 Replblica, 5184

34 CartaViZZ, 340b y 344b.
35 Replblica, 527e.

36 Teeteto, 75d.

37 Teseteto, 15]a.



épocaen gque se dejan moldear y admiten cual quier
impresion que se quiera degjar grabada en ellas».*®
La physis tiene aqui una influencia muy limitada,
puestoque todoso casi todostienen capacidad para
recibir la influencia benéfica de un ambiente mo-
ralmentesano que actle «como un auravivificadora
que les indujera insensiblemente desde su nifiez a
imitar, amar y obrar de acuerdo con la idea de be-
lleza»,” 0 para verse seriamente dafiados cuando
sucedalo contrario. En cuanto al 16gos—Ilas ense-
flanzasy las advertenciasdel educador —, su efica-
Cia es escasa en este campo: ni mejoran el caracter
de los discipulos, ni pueden reformarlo cuando se
hallaenfermo. Lo fundamental es, por € contrario,
"domesticar'” o "'someter @ alumno a una norma
de vida, pues, aunque el hombre es «el mas manso
y aun parecido a la divinidad de los seres cuando
tiene la fortuna de poseer un buen natura unido a
una recta educaci on, se convierte, en cambio, cuan-
do no sele hacriado adecuadao debidamente, en la
més braviacriatura de cuantas produce la tierra»,*
pues «los caracteres nobles por origen y educados
seglin naturaleza son los Unicos en que, gracias a
las leyes, se produce aguélla, y con la mediacion
del arte constituye paraellos lasalud».*!

8. Enlapaidéia, sin embargo, lascosas son
mucho méas complegjas que en la trophé. Natural-
mente, en ella tiene un gran peso & éthos, pero €
papel de laphysisy e |6gos es muy relevante. La
verdadera " cultura’* —las mathématay la dial écti-
ca— debe estar reservada a aquellos que son des-
piertosy pueden aprender por si solos con facilidad
—Ilos eumdtheis®— pero, a la vez, son "afines”
[syngeneis] d Bien y estan adecuadamente predis-
puestos para recibir el saber con responsabilidad,
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sin envanecersey empleandol o rectamente. «Yo no
pienso—dice Pladén— quelallamadadisquisicion
filosoficasea un bien para los hombres, excepcion
hecha de una escasa minoria de ellos que precisa-
mente estan capacitados para descubrir la verdad
por si mismoscon un minimode indicacion. Por o
gue se refierealos demas, unos concebirian un in-
justo desprecio, totalmenteinadecuado, y otros una
orgullosay necia presuncion, en la idea de que se
hallaban instruidos en doctrinas sublimes».* Es,
pues, muy peligroso instruir a los que no son ya
muy buenos—Ios aristoi —, porquede los bien do-
tados «proceden tanto los que causan los mayores
males alas ciudades y a los particulares, como los
que, s € azar loslleva por ahi, producen los mayo-
res bienes. En cambio, los espiritus mezquinos no
hacen jaméas nada grande ni a ningun particular ni a
ningun Estado».* Hay, pues, que llegar a identifi-
car con precisionaquienes tienen unainteligencia
muy sutil y &gil —los logistikoi —, peroen realidad
son unosignorantes, porgue carecen del saber mo-
ral, para negarlesla educacion y separarlos de las
responsabilidadespoliticas.*

Detodo lodichosededuceque, s losdiscipu-
los no cumplen con ciertos requisitos, todo esfuer-
zo educativoserainttil o incluso negativo:

«Si lasdisposicionesson naturalmentemal as,
y éste es, en la mayoria de las personas el estado
natural del alma, tanto por lo que se refierealaca
pacidad de aprender como a lo que se refierealo
gue se llama caracter moral (otras veces tal estado
es consecuenciade una corrupcion), a estas perso-
nas ni el propio Linceo podriahacerlesver con cla-
ridad. En una palabra, al hombreque carece de afi-

43 Carta\Z 342a. Algo parecido e lee en Teeteto, 151b y 210d.

44  Repiiblica, 495a-b.
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nidad con lamateriaen cuestion, ni lafacilidad in-
telectual ni la memoria podrian proporcionérsela,
puesen principio no se produceen naturalezasaje-
nas a dicha materia. De modo que aguellos que no
sean naturalmenteinclinadosy espiritual mente afi-
nesalajusticiay todas las demas virtudes—aun-
gue en otros aspectos tengan facilidad para apren-
der y recordar — asi como losque poseyendo afini-
dad natura carezcan de capacidad intelectual, no
conoceran jamas, ni unos ni otros, la verdad sobre
lavirtud y e vicio en la medida en que se puede
conocer».*

Determinadas cualidades innatas [ physis] de
indole intelectual, junto con otras de orden moral,
en buena parte conquistadas por € propiodiscipulo
gracias a gjercicio [ éthos] son pues requisito in-
eludible paraque laayuda del maestro [16gos]|sea
eficaz y positivay surja una verdaderaeducacion.

9. Porlodemés, d "agente" decisivoen esta
etapade laeducacion esel propiodiscipulo, quees
el Unico que tiene poder paraformarse asi mismo.
Por eso, adiferenciade lo que sucediaen latrophé,
en laquee castigo es un auténtico bien si contribu-
yeaimplantar lasalud moral del ama,"* nocabeen
la paidéia @ recurso a la fuerza [ bia] porque «el
alma no conserva ninguin conocimiento que haya
penetrado en ella por la fuerza».** Tampoco sirven
de mucho, en lablsguedade laciencialepistémel y

46 Catavll, 343e-344a.
47 Cir:, por gjemplo. Gorgias, 505a-b.
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la sabiduria [ phronesis] Jas ensefianzas de los li-
broso lasadvertenciasde |os maestros. «Desdelue-
go —afirma Platbn— una obra mia referente aes-
tas cuestiones ni existe ni existirajamés; no se pue-
de, en efecto, reducirlas a expresion, como sucede
con otras ramasdel saber, sino que, como resultado
de una prolongadaintimidad con el problemamis-
mo y de la convivenciacon él, de repente, cua s
brotara de una centella, se hace laluz en e amay
ya se alimenta por si misma».** Esindtil y peligro-
so intentar ofrecer una explicacion mecénicade la
adquisicion del saber. S6lo podemos llegar a com-
prender y definir los niveles més bajos de aprendi-
zaje. La verdades esenciales, las més profundasy
las que determinan €l obrar del humano, son inefa-
bles -constituyen un arrhéon—: se aprehenden
por contemplacién directay de una manera miste-
riosae inexplicable.

Ese es uno de |os posibles sentidos de | as sor-
prendentes paradojasy aporias platénicas en tomo
a aprender y a ensefiar, como las extrafas discu-
siones en torno a poder y a valor del autocon-
cimiento como medio de educacion de un dialogo
tan temprano comoel Carmides;™ |assucesivasten-
tativas fallidas de definir lacienciadel Teeteto;”' 0
la teoriade la reminiscencia[andmnesis], segun la
cua hay que poseer de algin modo €l saber antes
deencontrarlo."” «;No serdesto, hijo mio—se pre-
gunta Socrates en € Teeteto—, un castigo que nos

49
50

51

52

Carta VII, 341c-d. Cfr. también ibidem, 344c-d.

Cfr: Carmides, /64a y ss. En el fondo, Platén plantea aqui la compleja cuestion de cudl es e arranque del
perfeccionamientomoral: € amor al saber y una vaga intucion de la verdad, o e conocimiento efectivo de lo
real que guia al deseo; es decir; quéeslo que mueve al hombrea mejorar: e intelecto, la voluntad o, mds bien,
ambasa untiempo. Sobreeste apasionante problemavid. aLvira, r. «Sobreel “amor pure”», en ipem: Reivindi-
cadon de la vauntad, Pamplona, eunsa, 1988, pp. 85-95. donde e ofrece una aguda interpetacion de este
pasaje del Carmides ydela teoria platonica dela reminiscencia.

Enla parte final del Teeteto [206¢ v ss.] no sedegjinela ciencia, pero se descarta que ésra consista: a)en un puro
discurso lingiistico; ») en la capacidad de analisis; y c) en la atribucion de cualidades especificas a l0s seres.
Sn duda, todo eso ayuda a aprender; pero hace falta algo mas para adquirir € verdadero saber:
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imponeel razonamiento?;No nosestaraindicando
gue es incorrecto investigar la opinion falsa antes
de investigar €l saber y que éste no debe dejarse a
un lado? Es imposible que podamos entender la
opinion falsaantes de haber comprendido qué es el

saber». Td vez, «si oS ponemosa buscar, aparezca
por si mismo |o que estamos buscandoy nos trope-

cemos con ello. Ahora bien, s nos detenemos, no
veremosnadaclaro».” Si nosinteresaméscompren-
der como conocemos O hasta que punto nos enga-
flamos, que hallar la verdad, nunca la encontrare-
mos. Algo parecido puede decirse de la aporiacon
laque finalizael Mendn: lavirtud no se adquiere ni

por naturaleza, ni mediantelaensefianza; es un don

divino. De todos modos, «lo seguro sobre esto 1o
sabremos cuando, antes de investigar de qué mane-

rallegaalos hombresla virtud, intentemos averi-
guar quées la virtud en si misma».Y como esevi-
dente que para Platon quien posee ese saber alcan-
Za automaticamente la areté, estamos de nuevo en
un circulo vicioso.** Con semejante cimulo de pa-
radojas, 10 que se quiere subrayar es que el saber
que conduce a la virtud se conquista con gran es-
fuerzo y nadie nos lo puede enseiiar.*® Es algo que
se puede' mostrar', pero no se puede* decir. Todo
lo que pueden hacer los maestroses esforzarse por
hacer patenteslaVerdad y el Bien, con laesperanza
deque susdiscipul oslleguen acaptarlosy se hagan
virtuosos. Pero esimposi bledeterminar de un modo
absoluto alas personasla virtud. Lacomunicacion
humana-como el amor— es siempre una cues-
tion azarosay en el fondo inexplicable, porquede-

53 Teseteto, 200c-d y 200e-201a.
54 Cfr. Menon, 98¢ y ss.

pendeen partede lalibertad humana. Laeducacion
€s siempre, por ese motivo, una tarea arriesgada,
cuyos resultados son inciertos.

10. Noobstante, € maestrotiene unaimpor-
tante tarea que cumplir en la paidéia. Aunque su
papel no es "trasvasar'' la ciencia [epistéme] y la
sabiduria[phrdnesis] a discipulo- comosi devol-
vieralavistaaun ciego®® o vertieraun liquidoen un
recipientevadic®— puede predisponerle a encon-
trarlasmediantelapropaidéiay, sobre todo, estaen
su mano descubrir y poseer e "método™ [techné]
adecuado para "' suscitar' en él deseo de conocer la
verdad y para " orientar’ su espiritu y ponerlo en
contactocon laVerdad y el Bien.*® En este sentido,
puede decirse—y €l propio Platon lo reconoce en
sus didlogos™— que el aprendizaje del discipulo
puede verse muy favorecido por un tipo especial de
"ensefianza’, que no consiste en inculcar una doc-
trina, sino en conducir al discipulo, de modo ™ indi-
recto” y mediante un "'largo rodeo™ [makrotéra pe-
r i odo~]nevitables deseamosque se eduqueasi
mismo, hacia la comprension y la aceptacion del
ser delascosas. Esa peculiar' ensefianza' esladia-
| éctica, que actiiacomo unaespeciede " gimnasia'
ogercicioespiritual. «Belloy divino, ten por segu-
ro —e leeen & Parménides—, es el impulso que
nos lleva hacia los argumentos. Pero esfuérzate y
gjercitate mas, atravésde esa préacticaaparentemente
indtil y ala que la gente [lama vana charl ataneria,
mientrasaun eres joven. Delo contrario, la verdad
seteescapard».®' Graciasaella, «cuandoacostade

55 Esaeslaconclusionala que, trasuna extensa discusion, sellega en € Mendn, 96a-b.

56 Republica, 5184.
57 Banquete, 175d.
58 Replblica, 5784.

59 Enel Timeo, 51e, seafirma quela"ciencia” [ epistéme] «surge en nosotrospor mediodela ensefianza [didaché [ ».
En el Fiiebo [/6e], se afirma que «los dioses nos han dado», mediante la dialéctica, € poder de «examinar,

aprender y ensefiar unosa otros».

60 Asi califica la educacion de los regentesPlatén. Cfr. Republica, 435d y 504b-d. La misna idea reapareceen

Fedro, 274a y en €l Politico, 286¢-287a.
61 Parménides, /35c¢-d.



mil esfuerzos son puestos en contacto unos con
otros los diferentes elementos, nombres y defini-
ciones, percepciones de la vista 'y de los deméas
sentidos, cuando son sometidos a benévolas dis-
cusiones criticas, en que preguntas y respuestas
estan hechas sin mala intencién, brota de repente
lainteligencia y comprension de cada objeto, que
alcanza en su esfuerzo el méaximo limite dela ca-
pacidad humana».®

11. Lofundamental, por supuesto, siguesien-
do —supuesta lacapacidad natural [physis] del dis-
cipulo para aprender — la decision inquebrantable
deéstede sobrellevarlasdurasexigenciasdelavida
filosoficay de gjercitarse en la dialéctica [éthos],
pero también tienesu papel y —es casi imprescin-
dible— laayudadel maestro[16gos]. Eso es preci-
samente |o que intenta hacemos ver Socratesen un
célebre pasgjedd Teeteto platénico:

«Los que tienen trato conmigo, aungue pare-
cen algunos muy ignorantes al principio, en cuan-
to avanzanuestrarel acion, todos hacen admirables
progresos, si el diosseloconcede, comoellosmis-
mosy cualquier otra persona puede ver. Y es evi-
dente que no aprenden nuncade mi, puesson ellos
mismos y por si mismos |los que descubren y en-
gendran muchos bellos pensamientos. No obstan-
te, los responsables del parto somos €l diosy yo.
Y esevidente por lo siguiente: muchosquelo des-
conocian y se creian responsables asi mismos me
despreciaron a mi, y hien por creer ellos que de-
bian proceder asi 0 persuadidos por otros, se mar-
charon antesdelodebidoy, a marcharse, echaron
a perder acausa de la malas compafiias |0 que ain
podian haber engendrado, y o que habian dado a
luz, asistidos por mi, lo perdieron, a aimentarlo

62 CartaVlZ 344b.
63 Teeteto, 150d-e.

ma y a hacer mascaso de lo falso y de lo imagi-
nario que de la verdad».%

La "dta cultura™, la formacién esmerada
[akribestérapaidéial, surge, pues, cuando un disci-
pulonoble por natural ezalphysis], fiel asu destino,
se esfuerza por realizarlo [éthos] y recibe el favor
divino [théia tyché, théia mdira]l® de halar un au-
téntico maestro [16gos].

2. LA ENKYKLIOS PAIDEIAS
PLATONICA

1 Platdn ocupaun puestode privilegioen la
evolucion de la paidéia griega, por la profundidad
y laoriginalidad de sus ideas acercade la naturale-
za de la educacion, pero también por su decisiva
contribucion a la jerarquizacion y sistematizacion
de los objetivosy los contenidos de la formacion.
En susobras hallamospor vez primerala preocupa:
cién por definir un curriculo o plan de estudios que
—an dejar derecoger lo mésesencial delas princi-
palesramasde | apai déi a griega— conserve unapro-
funda unidad espiritual. Dicho plan de estudios se
expone sobre todo en los dos didogos platonicos
mas extensos: la Republicay las Leyes. En €llos,
Platon realizaunaespléndidasintesisa partir delas
aportaciones de la primitiva educacion ateniense
[archaia paidéia] —que se concretan en la poesia,
lamusica, lagimnasia y el nbmos, entendido como
delaley escrita[l6gos] y como costumbre[éthos]—
y las nuevasdisciplinas de cufio sofistico: la retori-
cay lasdisciplinasfilolégicasy las' mateméticas”
[mathémata).*® A €llas ahade, como elemento que
corona € circulo de estudiosy le presta unidad y

64 Sobre la importancia de los imponderables en |la educacion. vid. Republica, 490d y ss, Leyes, 709a-d y, en
especial, Protdgoras, 343d-345d, donde se sostiene que a veces las desgracias condenan al hombreal vicio.

65 Laexpresion griegaenkyliospaidéiadesignaba e conjunto organicode losobjetivos y contenidos de /a educa-
cién, tanto en su dimension individual como en su vertiente social, clasificados y jerarquizados por etapas y
nivelesde formacion. Su sentidoes, pues. similar al de nuestro término” curriculo” en su acepcién mds amplia.

66 Jaeger, W., Paideia, 0. c., p. 465.



sentido, @ cultivodelafilosofia, d quedenominadia-
|éctica.

21 El espiritudela paidéia
y lostiposdeformacion

2. Antesdeanalizar pormenorizadamenteel
circulodeestudios platénico, esimprescindible,sin
embargo, sefialar cudles son |os rasgos basicosque
lo caracterizan. El primero de ellos es € caracter
"liberd" que debe distinguir a la auténtica paidéia.
Platon niega reiteradamenteen sus dialogos que la
faceta profesional del aprendizaje humano tenga
relevancia pedagdgica; insiste por € contrario en
gue la educacion ha de proponerseen exclusiva ha
cer massabiasy masvirtuosasalas personasy alas
ciudades. Respecto de la paidéia propia de los ciu-
dadanos llamados a defender la pélisided afirma:
«€ES preciso que nuestros guardianes queden exen-
tos de la précticade cualquier oficio y que, siendo
artesanos muy eficacesdelalibertad del Estado, no
se dediquen a otra cosa que no tienda a ese fin».*’
Algo parecido sucede con los "'regentes —los en-
cargadosde gobernar la ciudad—, alosque, «apar-
tados de la politicay la milicia», hay que dejarles
cultivar lafilosofia, de modo «que pazcan en liber-
tad y no se dediquen a ninguna otra cosa sino de
manera accesoria».®® Tanto los " guardianes” como
los*' regentes” se abstendran de hacer negociosy de
manegjar y acumular dinero, porque la riqueza es
peligrosaparael espiritu y tiene unaextraordinaria
capacidad para corromper la cultura [paidéia].La
prosperidad material —afirma Platén— alienta«en
lasalmashabitosdeincontinenciay desl ealtad, hace
alapropiaciudad desleal y desamoradaparaconsi-
go misma, y deigual modo con el restode lasgen-
tes», y «esel mayor mal que puede ocurrirle a una
ciudad en lo que respectaa la adquisicion de habi-

67 Replblica 395b-c.
68 Replblica, 498c.

69 Leyes 705a-b.

70 Fedén, 66¢c-d.

71 Repiblica, 421e-422a.
72 Leyes 643d-644a.

tosjustosy generosos».”” Unaideasimilar reapare-
ce en e Feddn: «A causa de la adquisicion de ri-
quezas se originan todas las guerras, y nos vemos
forzados a adquirirlas por € cuerpo, siendo escla-
vos de sus cuidados. Por eso no tenemos tiempo
libre para la filosofia, con todas esas cosas suyas.
Pero el colmo de todo esque, si hosqueda algo de
tiempo librede sus cuidadosy nosdedicamosaob-
servar algo, inmiscuyéndose de nuevo en nuestras
investigaciones nos causa alboroto y confusion, y
nos perturbade tal modo que por €1 no somos capa-
cesdecontemplar la verdad».”® Hay, pues, que evi-
tar la superabundancia, pero sin caer en laindigen-
cia, «yaquelaunatraelamolicie, laociosidad y el

prurito de novedades, y la otra, este mismo prurito
y,amés, lavilezay el md obrar».”!

En cuanto a modelo de "' educacién popular
[smikra paidéia] ideado y expuesto por Platén en
las Leyes, no esta destinado alos que han de consa-
grarse a actividadesingratas para poder sobrevivir,
sinoagquienes «tienen aparejadasen cantidadesbas-
tantes|as cosas hecesariasy confiadoaotros|o re-
lativo a las artes y encomendadas a los siervos las
labranzas que podrian producir a la tierra un sus-
tento suficiente para hombresque vivan sobriamen-
t e~ ; &sdecir, paralosciudadanosdeunapolisgrie-
gaideal. Paraellos, que, por no ocupar un puestode
especia responsabilidaden e gobierno, pueden le-
gitimamente dedicarseaactividades|ucrativas, debe
guedar bienclaro, sinembargo, qued adiestramien-
to con vistasaellas no forma parte en modo alguno
de laeducacion. Asi, en ladescripcion de la verda
dera educacion popular que, tomando como crite-
rio e fin que se propone, traza Platén en las Leyes,
podemos leer:

«Ahora, en efecto, ya vituperando, ya
celebrando la crianza de cada uno, decimos
gue tal persona es educada y tal otra ine-
ducada, aplicando aquella expresion a veces



a un hombre grandementeinstruidoenlore-
lativo al comercio al pormenor o en la na-
vegacidn 0 en otras cosas semejantes. Pero
nuestra argumentacion no puede se; claro
estd, ladeaquellosque creen quetalescosas
constituyen la educacién, sino la de los que
piensan en la educacién parala virtud desde
la infancia, que hace al nifio deseoso y apa-
sionado de convertirseen un perjiecto ciuda-
dano, con saber suficiente para gobernar y
ser gobernado en justicia. Definiendo nues-
tro argumento esta crianza, sélo a ella, se-
gun creo, consentiria en llamar educacion;
mientrasa la que se endereza a los negocios
0 a un determinado vigor fisico 0 a algin
conocimientonoacompanadoderazony jus
ticia, latendria por artesana y servil eindig-
na de ser llamada educacion en absoluto».”

Lo propio de laformacion " libera™ es, pues,
la busquedade la perfeccion [areté] persond y co-
lectivaatravésdel saber, mientrasquelo quecarac-
terizaalo " artesano™ o "'servil" eslasumisiona la
eficacia puramente externa. Por eso, esta Ultima
puede se objeto de venta o intercambio. No asi la
primera, que afecta a la parte més preciosade la
educacién —la formacion mord —, que no se pue-
de contaminar mezclandola con los negocios. El
"comerciodel dma'' —la ventade conocimientos—
eslegitimasoloen e primer caso.”

3 Lacontraposicion entre [o "liberal™ y lo
"servil" setraduceen dos model oseducativosopues-
tos, cuyo "espiritu™ y cuyo "ambito™ son diversos.
Lo "liberd™ es propio del "ocio™ [scholé], que se
opone alaascholia—Ila falta de sosiego— en me-
dio delaque surge lo " servil™. Plat6n explicaeste
antagonismo con gran lujo de detallesen un exten-
so pasajedel Teeteto.” Paraello sesirvedelacom-
paracién entre quienes desde jOvenes se han gjerci-
tado en las disputas forenses —aunque € politico,

el empresario, € periodistao € intelectual que per-
siguen € éxito a cualquier precio serian tipos hu-
manos similares— y los que, por € contrario, se
consagraron a cultivodelafilosofia. Lossegundos
—dfirma—

«disfrutan del tiempolibrel. ..] ysusdis-
Ccursos |os componen en paz y en tiempo de
ocio, /...] y no les preocupa nada la exten-
siénola brevedad de susrazonamientos,sino
solamente alcanzar la verdad. Los otros, en
cambio, siempre hablan con la urgencia del
tiempo /...J. Ademas, no pueden componer
sus discursos sobre |o que desean, ya que la
parte contraria estd sobre ellos y les obliga
a atenerse a la acusacion escrita, que, una
vez proclamada, sefiala los limites fuera de
los cualesno puede hablarse. /...] De mane-
ra que, a raizde todo esto, se vuelven violen-
tos y sagaces, y saben como adular a su se-
fior con palabras y seducirlo. Pero, a cam
bio, hacen mezquinas sus almas y pierden
toda rectitud. La esclavitud que han sufrido
desde jovenesles ha arrebatado la grandeza
de alma, asi como la honestidad y la liber-
tad, al obligarlosa hacer cosas tortuosas y
al deparar a sus almas, todavia tiernas, gran-
des peligrosy temores, que no podian sobre-
[levar aun con amor a la justiciay a la ver-
dad. Entregadosasia la mentirayalasinju-
rias mutuas, tantas veces se encorvan y s
tuercen, que llegan a la madurez sin nada
sano en @ pensamiento. Ellos, sin embargo,
creen que e han vuelto habiles y sabios».”

El adiestramiento profesional es, pues, infe-
rior alaformacionliberd", porque tiene lugar en
un ambienteagitado eintranquilo, que noese ade-
cuado para crecer como persona y que, ademéas,
ensefia- casi obliga— a poner las propias capaci-
dades al servicio de interesesegoistas y desprecia-
bles. Ambos tipos de educacion permiten, por eso,

73 Leyes, 806d. Cfr. una idea similar en @ Sofista, 229d.
74 Edaidea de cufio socréticoaparece, por iemplo. en € Sofista, 2246-c.

75 Teeteto, 172dy ss.

76 Teeteto, 172d-173b. Mis adelantdibidem, 20/a-b] PLATON wuelve a relacionar la dedicacion no liberal con

lasurgenciasy las precipitaciones.



adquirir habilidades diferentes. La persona educa- capaz, cuando se ocupa de menesteresservi-
daen lafilosofia, cuando les, s no sabe preparar € lecho, condimen-
tar las comidas o prodigar lisonjas. El otro,
por contrario, puede gercer todas estas la-
borescon diligencia y agudeza, perono sabe
ponerseel manto con la elegancia de un hom:
bre libre, ni dar a sus palabrasla armonia
gue es preciso para entonar un himno a la
verdadera vida de los dioses y de los hom-
bres bienaventurados».”

«en susrelacionesparticulareso publi-
cas se ve obligada a hablar; en el tribunal o
en cualquier otra parte, delascosasquetie-
ne a sus pies y delante de sus ojos, da que
reir no sdlo a las tracias, sino al resto del
pueblo. Caera en pozos y en toda clase de
dificultades debido a su inexperiencia, y su
terrible torpeza da una imagen de necedad.

Pues, en cuestion de injurias, no tiene nada Lo" artesano" 0" servil" es util, pero se ocu-
en particular que censurar a nadie, ya que pa de actividades que no tienen valor y, ademas,
no sabe nada malo de nadie, al no haberse noesni hermoso ni atractivo; mientrasque lo" li-
ocupado nunca en ello. Por tanto, s queda beral" va derechoa lo que tiene valor por si mis-
perplejoy haced ridiculo.[. ..] Entodoslos moy dota ala persona deunagraciay unaelegan-
casos, una personaast sirve de mofa al pue- cianaturales.

blo, unas veces por su apariencia de sober-

bia, y otras veces por @ desconocimiento de 4. Finalmente, Platdn completasu definicion
loquetieneasus piesyla perplgjidadqueen delosdiver sostiposdeformacion en las Leyes, cuan-
cada ocasion le envuelve».” do trata de definir qué eslo" serio" [spoudé] —lo

En cambio, cuandodeloquesetratanoesde quemerece la pena— en la vida y la educacion:

saber mover se por el mundo, sinodeconocer loque ((Ahoraseimaginanqueesjusto quelas
esbuenoy verdadero, y ocupaciones serias sirvan unicamente con

((alguiende mente estrecha, sagazyle-
guleyo, tiene que dar una explicacién de to-
das estas cuestiones, seinviertenlastomas.
Suspendido en las alturas, sufre de vértigos
y mira angustiado desde arriba por falta de
costumbre. Su balbuceo y su perplegjidad en
la que caenodan que reir a lastracias, ni a
ninguna otra persona carente de educacion,
puesellas no perciben la situacion en la que
se halla, pero siatodos|o que han sido ins-
truidos en principioscontrariosa la esclavi-
tud».”®

En suma, concluye Platon:

«Esta es la manera de ser que tienen
unoyotro/...J. El primero, que ha sido edu-
cado en la libertad y €l ocio, /...] a éste no
hay que censurarlo por parecer simpleein-

mirasal juego; ytambiénen cuantoala gue-
rra piensan que es otra cosa seria que hay
gue llevar a cabo felizmente con vistasa la
paz. Ahorabien, en la guerra no se ha visto
gue exista nada que haya sido por naturale-
Za ni sea ni jamashaya de ser ni un juego ni
tampoco una educacion que merezca nues-
traatencion, esdecir; loqueafirmdbamos sex
para nosotros |o mas serio que hay. Por lo
cual es preciso que cada uno paseen pazla
mayor ymejor partede su vida. ;Cual serd,
pues, la rectitud de esto? Hay que vivir ju-
gando a ciertos juegosdeter minados, es de-
cir, sacrificando, cantando y danzando de
modo que a uno le sea posible, de una parte,
propiciarse el favor delosdioses, yde otra,
defenderse contra los enemigos y vencerles
en combate».*

77 Teeteto, 174b-c y 175b. Viid.t anbi én Gorgias, 485¢-486d y Repibl i ca, 517e.

78 Teeteto, 175d.
79 Teeteto, 175d-176a.
80 Leyes, 800b-e.



Aqui, la™ guerra” representala”vidaactiva y
el "juego" Ipaidia] lafacetaltdicade la" cultura’
Ipaidéia). Platon afirmaen este pasaje dos princi-
pios. En primer lugar, que la™vidaactiva'* —es de-
cir, e trabgjo— no puede ser despreciadoy olvida-
do, pero ha de estar puesto a servicio de la"'vida
contemplativa': su fin escrear las condiciones pro-
picias paraque surjala'cultura’ Ipaidéia). El tra-
bajoservird, pues, para preservar y aumentar €l tiem-
pode"ocio” [scholé]. El segundo principioesque,
aunque la auténticacultura[paidéia] es unaactivi-
dad que recreaala personay le proporciona gozo,
Su esenciano consisteen proporcionar esedisfrute.
Todolocontrario, paracrear " cultura” hay que ocu-
parseen 10" serio” [spoudé] de maneralibrey go-
zosa | paidia].

5 Juntocon su caracter excluyentemente™'li-
berd", un segundorasgo que caracterizaal apaidéia
platonicaes que debe proporcionar a alumno una
formacion integral y equilibrada. Platon acepta, en
principio, loesencial del vigjoidea aristocréticode
la kalokagarhia. En |0 que respectaala educacion,
afirmaen la Republica, «serfa dificil inventar otra
mejor que la que largos siglos nos han trasmitido,
la cual comprende, segln creo, la gimnéstica para
el cuerpo y la misica para el alma».*' La misma
ideareapareceen lasLeyes. «Es absolutamentepre-
Ciso que la educaci6n recta se muestre capaz de dar
la maximabellezay excelenciaposiblesalos cuer-
pos y a las almas».* Las personas que se aproxi-
man a semejante ideal son ""armoénicas” y, por tan-
to, bien educadas, y las que se alejan de €l
"inharmonicas” y ma educadas®® Méasclaro alin es
el siguiente pasgje dd Timeo: «El matematicoo €l
gue realiza alguna otra précticaintelectua intensa
debe también g ecutar movimientos corporal es, por

8! Repulblica, 376¢.
82 Leyes, 788c.

83 Republica, 377a.
84 Timeo, 88c.

85 Replblica, 377a.
86 Replblica, 403d.
87 Timeo, 87d.

mediode lagimnasia, y, por otra parte, el queculti-
va adecuadamente su cuerpo debe dedicar los mo-
vimientos correspondientes a alma a través de la
mUsicay todalafilosofia, s hade ser llamado con
justiciay correccionbello y bueno simultaneamen-
te~. ~~

Muy pronto, sin embargo, Platén precisacon
cuidado las diferencias entre su modo de concebir
laeducaciény € delatradicion aristocrética. En la
Republica se lee: «antesintervienen las fébulasen
la instruccion de los nifios que los gimnasios»,™* y
tambi én: «yo no creo que, por el hechodeestar bien
constituido,.un cuerpo sea capaz de infundir bon-
dad d alma con sus excelencias, sino a contrario,
gque esel dma buenala que puede dotar a cuerpo
detodassus perfeccionesposiblespor mediodesus
virtudes».*® Y por s eso no fuera suficiente, en €
Timeo sellegaincluso a sostener que «ningunades-
proporcion es mayor que la del alma respecto del
cuerpo», por lo que no deja de tener su l6gicaque
las mejoresalmas se alojen en cuerposinferioresy
débiles.*” Con ello queda claramente afirmada la
total primaciay superior dignidad del amasobree
cuerpoy delaeducacion espiritual " sobre la “ffsi-
ca'. Entre tales elementos hay relaciones de
complementariedad pero de absoluta desigual dad.
Adiestrar € cuerpo es relativamentesencillo y se
consigueen poco tiempo, o realmente complicado
y loque hay que vigilar con gran celo durante toda
lavidaesel cultivode ama.

6. Untercer rasgoquecaracterizalaenkyklios
paidéia platonica es que no establece diferencias
entre hombresy mujeres. Los objetivosy losconte-
nidos de la educacion son idénticos para ambos.
Platon parte en este caso de la conviccion de que



«no existe [...] ninguna ocupacion que sea propia
de la mujer como tal mujer, ni del varén como ta

varon, sino que las dotes naturalesestan disemina-
das indistintamente en unosy otros seres, de modo
gue la mujer tiene acceso por su naturalezaa todas
laslabores, y e hombre también atodas».*® Lacon-

secuencia |6gica es que «si empleamos alas muje-
resen las mismas tareas que alos hombres, menes-
ter sera darles también las mismas ensefnianzas».®
La Unicaexcepcion que admite a este principio es
gue la mujer es més débil desde € punto de vista
fisicoy mésimpresionablee inestableen el terreno
emocional que el hombre.”

7. Finalmente, otro rasgo destacado del plan
educativodisefiado por Platon eslaprimaciaqueen
é1 tienelaeducacion moral. Platon, como méstarde
hara Aristoteles, cree que laformacion del caracter
[éthos] ,cuyos fundamentos hay que buscarlos en
una buenatrophé, es labase de todaeducacion pos-
terior [paidéia) en la que la formacion intelectual
[logos] ocupe un lugar destacado. La segunda es
absolutamente imposible sin que se dé en suficien-
te grado la primera. Platén expresa asi estas ideas
en las Leyes: «Del mismo modo que un constructor
de buques comienza la construccion de una nave
poniendo la quilla y sefialando con ello las lineas
generalesdel navio, del mismo modo me parece a
mi también que obro yo, que, a intentar delimitar
losdistintos tiposde vidacon arreglo alos caracte-
resdelasalmas, estoy real mente poniendo lasquillas
y examinando conforme a razon cuédles serén los
procedimientosy conductas aque habremosde ate-
nernos para navegar 1o mejor posiblealo largo de
esta travesiaque es nuestra vida».”!

88 Replblica, 455d-e.
89 Replblica, 451e.
90 Leyes, 732d y 802e.
91 Leyes, 803a-b.
92 Republica, 505a-b.

Pero lo*""mora™ no solo hade tener prioridad
en el tiempo y en la educacion sobre 1o "intelec-
tua, sino que también posee una mayor dignidad.
«El més sublime objeto de conocimiento —se &fir-
maen la Republica— es laidea de bien, que es la
gue, asociada a la justicia y a las demés virtudes,
las hace Utiles y beneficiosas. Y ahora sabes muy
bien que voy ahablar deello, y adecir, ademas, que
no lo conocemos suficientemente. Y si no lo cono-
cemos, sabes también que, aungue conociéramos
con toda la perfeccién posible todo lo demés, ex-
cepto esto, no nos serviria para nada, como tampo-
co todo agquello que poseemossin poseer a un tiem-
po el bien. ;O creesque sirve algo poseer todas las
cosas, salvo las buenas? ;O € conocerlo todo, ex-
cepto e bien, y no conocer nada hermoso ni bue-
no."* Porque, como yase afirmabaen el Cdrmides,
«noesé vivir con conocimiento lo que hace obrar
y ser feliz, ni todos los otros saberes juntos, sino
solo esa peculiar cienciadel md y del bien»en que
consiste el saber moral.”* De ahi que, para Platon,
el nlcleoy la piedrade toque de todaformacion se
relacione por encimade todo con la phrénesis, con
la sensibilidad para captar € bien. Graciasaéella, €
conocimiento se transforma en verdadero saber
[epistéme] y |as habilidadesdejan de ser merasm-
tinas o simple astucia, para trasmutarse en un ins-
trumento [techné] para aumentar la presencia del
bien. «Toda ciencia—se dice, por giemplo, en €
Menéxeno— separadade lajusticiay de lasdemés
virtudesse revelacomo astucia».”* Y esque Platon,
como buen ateniensey como buen socratico, essim-
plementeincapaz de concebir un saber —teérico 0
g ecutivo— que no tenga como fin dar con la ac-
cidnrecta.” «Necesitamosun arte[techné] —se afir-

93 Cdrmides, 174c-d. En este mismo didlogo [/71d-173d] puede hallarse también un extensa descripcion de la

naturalezay las funciones de |a phrénesis.

A Menéxeno, 247a. Cfr. unaidea parecida en Cdrmides, 171c.

95 Cfr. Jaeger, ., Paideia, 0.C., p. 350.



maen el Eutidemo— que sepa también hacer uso
del objeto que ha adquirido, por haberlo produ-
cido o por haberlo cazado, y solo ese arte nos
hara felices».”* Y ese supremo arte no esotro que
saber moral, la metriké techné —d arte de me-
dir, juzgar y valorar— en el que consiste la vir-
tud, segln el Protdgoras.”” La phrénesis, la
epistéme y latechné son, pues, tres facetas estre-
cha e inseparablemente vinculadas de la perfec-
cion humana [areté], que han de desembocar ne-
cesariamenteen una conducta moralmente valio-

sa, en un auténtico bios filoséfico.” No pueden
darse, ni tiene sentido que se den, por separado o
con independencia de la bondad moral. Esimpo-
sible que suceda tal cosay, |o que es méasimpor-
tante, suponiendo que eso sea viable, en ese caso
no hay auténtica educacion, sino solamente una
"aproximacion™ imperfecta a ella. La verdadera
paidéia debe buscar, por e contrario, la perfec-
cion mas sublime y global [areté] que es dado
alcanzar a ser humano, cuyo corolario eslarec-
titud de vida.

ABSTRACT

Talking about Plato's Paideia

This articledivided into three parts, oneof which is published in thisissue, makes arigorousanalysisof Plato's thought about education
and culture. The author deals, in this first moment, with the Paideiaconcept making it different from the simple trophe, or intellectual
nutrition. It shows, from Plato's texts, what goals Plato proposes for education and the way they are attained, the characteristics the
individuals of theeducational process should have and thetraining typesthey should engage in order toembody thecitizen's Greek ideal.

RESUME

Autour dela paideia platonique

Cet article, diviséen trois parties desquelles nous publionsdansce numérolapremiere, fait uneanalyse rigoureuse de la penséeplatonique
sur I'éducation et la culture. L'auteur entreprend au premier moment I'idée de paideia en différence de celle de la simple trophe, ou
I’alimentation intelectuelle; il démontre a basedes textes platoniquesquels sont les objetifsque le philosophe propose pour |'éducation
et lafacon poury aboutir, ainsi que les caractéristiques que les sujetsde I'éducation doivent posséder et les typesde formation qu’ils

doivent accepter pour incarner I’idéal grec du citoyen.

96 Eutidemo, 290d.
97 Cfr. Protdgoras, 356d-357b.
98 Cfr. Jaeger, W., Paiddig, 0. C.,p.. 999-1.000.



